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RELATIA OMULUI CU NATURA iIN CERCETARILE
DE ISTORIE CULTURALA DIN ULTIMELE DECENII*

DANIEL GICU

(Institutul de Istorie ,, Nicolae lorga”)

Istoria culturald a studiat in principal oamenii, actiunile, experientele si
modurile lor de gandire. Totusi, trecutul nu este modelat doar de actiunile si gandurile
umane. Fiintele umane interactioneaza inevitabil cu natura care le inconjoara, ceea
ce Tnseamna ca istoria nu a fost modelatd doar de actiunea umana, ci si de actiunile
diferitelor fiinte vii si impactul factorilor de mediu. Tn ultimele decenii au fost
efectuate cercetari de istorie culturald in cadrul unor domenii precum istoria mediului
si istoria animalelor, explorand, de exemplu, relatiile istorice dintre oameni si
animale sau plante.

Conferintele si publicatiile stiintifice despre subiect s-au inmultit si diversificat n
ultimele doua decenii. Astfel, in iunie 2011 la Collége de France s-a organizat o
conferintd internationald in care s-a dezbatut despre o ,.turnurd animalierd” in
istoriografie!. Articolele din numarul tematic al revistei ,,Caiete de Antropologie
Istorica” din iulie — decembrie 2024 sunt dedicate analizei din perspectiva istorico-
antropologicd a relatiei dintre oameni si animale®. Sintetizarea acestor noi directii
de cercetare este ceea ce si-a propus cea de a saptesprezecea conferintd anuald a
Societatii Internationale de Istorie Culturald, desfasurata la Universitatea din Rovaniemi,
Finlanda, in perioada 16-19 iunie 2025, avand tematica: Human / Nature —
Entanglements in Cultural History.

Omniprezenta, complexa si dificild, relatia civilizatiilor cu regnul animal a
implicat in vremurile antice, medievale si moderne, includerea simbolicd a
animalelor in mituri, rituri, legende, reprezentari heraldice, sigilografice si artistice.
Animalele au primit semnificatii alegorice foarte diverse, care au tradus nevoia
unei educatii sociale in spiritul valorilor, eticii si a moravurilor. Simona Nicoara a
aratat cum modernitatea $i postmodernitatea au abandonat insd simbolismul
traditional animalier, imaginile cu animale fiind acum folosite pentru a sustine doar

* Articolul porneste de la temele prezentate si discutiile ce au avut loc in cadrul conferintei
anuale a Societatii Internationale de Istorie Culturald, intitulatd Human / Nature — Entanglements in
Cultural History, desfasurata in Rovaniemi, Finlanda, in perioada 16—19 iunie 2025.

Y Un , tournant animaliste” en anthropologie?, Colloque International, Collége de France,
22-24 iunie 2011. Programul conferintei si rezumatele prezentarilor sunt disponibile la adresa https:/
www.college-de-france.fr/media/philippe-descola/UPL23153_Toumant_animaliste_Animal_Tum_11_06 22_24.pdf.

2 Caiete de Antropologie Istorica”, anul XXIII, nr. 2 (45), iulie — decembrie 2024.

,».Studii §i materiale de istorie moderna”, vol. XXXVIII, 2025, p. 89-103
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idei despre creativitate fictionald, si nu pentru construirea mentald a unor sensuri
profunde ale vietii si existentei umane si sociale®,

Istoria simbolicd a animalelor s-a numarat intre preocuparile din ultimii ani si
ale istoricului francez Michel Pastoureau. Tnscriindu-se pe linia istoriei mentalitatilor si
a duratei lungi, volumul Ursul: istoria unui rege decazut este dedicat perceptiei
culturale si simbolice a ursului din preistorie si pand in perioada contemporana®.
Admirat si venerat incd din preistorie pentru puterea si curajul sau, animalul inca
juca la inceputul Evului Mediu un rol extrem de important pentru populatiile
germanice, scandinave si, partial, pentru celti si slavi. Ursul nu era perceput doar ca
rege al animalelor, ci era considerat de multe ori animal totemic, stramos al
oamenilor. Inci de la inceputurile crestinismului, Biserica a incercat si reprime
acest simbolism al ursului, puternic atasat credintelor pagane. Au fost asadar
popularizate hagiografii in care sfintii supun ursi, sarbatori crestine au fost suprapuse
celor pagane legate de intrarea sau iesirea din hibernare a ursului, animalul a fost
asociat cu diavolul, atribuindu-i-se o serie de pacate si vicii. Pastoureau identifica
intervalul cuprins intre secolele al Xl-lea si al XIII-lea drept moment culminant al
acestei schimbari de perceptie la nivelul culturii populare, ursul fiind detronat din
calitatea de rege al animalelor si inlocuit cu leul. Ursul nu mai era asadar un vanat
apreciat sau cadou regal, nici nu a mai fost cinstit ca strdmos, ci a devenit o
creatura demonicd, lenesa si libidinoasa (era acuzat ca este atras sexual de fetele
tinere, cu care cauta sd se impreuneze), o distractie de balci. Pastoureau identifica
totusi o reminiscentd a legaturii simbolice dintre om si urs in societatea contemporana
in popularitatea ursuletilor de plus ca jucarii pentru copii.

In linie cu abordarea metodologicd propusd de noua istorie culturald, care
subliniaza faptul ca interpretarea unui simbol este determinata de contextul cultural
in care acesta este folosit, prezentarile din cadrul conferintei Human / Nature —
Entaglements in Cultural History au situat simbolistica animalierd in contextul
modalitatilor in care oamenii din anumite perioade istorice si din spatii geografice
diferite au folosit practicile magice si credintele religioase pentru a gestiona relatia
Cu natura.

Fundamentele majoritatii acuzatiilor de vrdjitorie din Europa in perioada
modernd timpurie au avut la bazd interactiunea intre om si naturd. Tratatele de
vrajitorie au dezbatut problemele legate de capacitatea vrdjitoarelor de a se transforma
in animale, de a controla fortele naturii, provocand epidemii si furtuni care sa distruga
recoltele, precum si predilectia vrajitoarelor de a se aduna in locuri incércate de
simbolistica sacrului, precum varfurile muntilor sau faimosul nuc din Benevento,
in apropierea orasului Napoli.

Prelegerea Marinei Montesano a analizat relatiile dintre oameni si animale
pornind de la procesele de vrajitorie din spatiul italian din secolele al XV-lea si

3 Simona Nicoard, Omul si animalele in traditia mitologicd, in ,,Caiete de Antropologie Istorica”,
anul XXIII, nr. 2 (45), iulie — decembrie 2024, p. 17-33.
4 Michel Pastoureau, Ursul: istoria unui rege decdzut, Chisiniu, Editura Cartier, 2007.
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al XVl-lea, in care acuzatele erau invinuite ca si-ar fi schimbat forma umana,
transformandu-se Tntr-un animal®. Subiectul transformdrii oamenilor in animale era
larg raspandit in literatura antichitatii clasice, pornind de la transformarea tovarasilor
lui Odiseu in porci de catre Circe si de la numeroasele exemple din mitologie
oferite de Ovidius in Metamorfozele sale. Unul dintre cele mai faimoase episoade
de metamorfoza este cel descris de Apuleius In Mdagarul de aur, cdnd Pamfila, o
vrajitoare cunoscuta de toti si socotitd neintrecutd mestera in tot felul de vrdjitorii,
se unge pe tot corpul cu o afilie si, rostind cateva cuvinte misterioase, se transforma
ntr-o bufnitd®. Dupa cum a ardtat Marina Montesano in cartea sa, Classical Culture
and Witchcraft in Medieval and Renaissance Italy’, asemenea texte din antichitatea
clasicd greco-romana despre vrajitorie au fost redescoperite in Peninsula italica in
perioada Renasterii. Credinta in veridicitatea textelor antice ce descriau puterea
vrajitoarelor avea sa duca la aparitia, in secolul al XV-lea, si inmultirea ulterioara,
a proceselor de vrajitorie.

Credinta anticd in existenta corpurilor hibride om-animal sau in realitatea
transformarilor oamenilor in animale avea sa fie negatd in Evul Mediu Crestin.
Referindu-se la cei care afirma ca au suferit o asemenea transformare intr-un
animal, sau cd au fost martori la o metamorfozd a unui om fintr-un animal, cu
trimitere directd la Apuleius, sfintul Augustin afirma cd acestia au fost de fapt
victimele unor inseldtorii provocate de demoni®. Dacd elita teologicd a preluat
discursul sfantului Augustin, credinta in realitatea transformarilor oamenilor in
animale a ramas raspanditd in cultura populara de-a lungul intregului Ev Mediu.
Aceasta credintd, precum si redescoperirea scrierilor antice despre vrdjitoare au facut
ca procesele vrajitoarelor sa inceapa in Italia in prima parte a secolului al XV-lea,
mai devreme decat in alte spatii, si sa includd numeroase cazuri in care acuzatele
era invinuite cd s-au transformat 1n animale. La conferinta din Rovaniemi, Marina
Montesano a prezentat cateva asemenea procese ce au avut loc in primele decenii
ale secolului al XV-lea in regiunea Umbria, inclusiv cel din 1428, cAnd Matteucia
da Todi a fost acuzata ca, ungandu-si corpul cu o alifie — precum Pamfila — s-a
transformat, cu ajutorul diavolului, Tntr-o pisica.

Printre acuzatiile aduse vrajitoarelor s-a numarat si aceea de a controla vremea
pentru a provoca dezastre naturale. Vincenzo Tedesco a analizat evolutia din Antichitate
si pand 1In Renastere a credintei in capacitatea oamenilor de a controla magic
elementele naturii®. Credinta in existenta unor ,,magicieni ai vremii”, ce aveau
abilitatea de a controla fortele naturii are origini vechi. Ca si celelalte credinte

5 Marina Montesano, Bodies in Flux: Tales of Metamorphosis in European Witchcraft.

6 Apuleius, Metamorfoze sau Magarul de aur, Bucuresti, Editura Univers, 1996, p. 73.

7 Maria Montesano, Classical Culture and Witchcraft in Medieval and Renaissance Italy,
Palgrave Macmillan, 2018.

8 Sfantul Augustin, Despre cetatea lui Dumnezeu, cartea XVI1II, cap. 18. St. Augustin, City of
God, Buffalo, The Christian Literature Company, 1887, p. 369-370.

9 in prezentarea intitulata Landscapes of Witchcraft: The Witches’ Sabbat and Human-Environment
Interactions.
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pagane, si aceasta avea si fie 1nsd contestatd in Evul Mediu Crestin. Astfel,
Agobard din Lyon (De grandine et tonitruis, 815-817) a criticat capacitatea acestor
magicieni pagani (tempestarii) de a controla vremea, argumentand ca dezastrele
naturale trebuie interpretate ca pedepse divine pentru pacatele oamenilor. Toma de
Aquino (Expositio super lob ad litteram, 1263-1265) admitea ca demonii, cu
permisiunea lui Dumnezeu, puteau controla vremea, starnind furtuni. Spre sfarsitul
Evului Mediu, oamenii au devenit tot mai constienti de faptul cad actiunile lor
influenteaza mediul inconjuritor. In acest context a prins radacini convingerea c
distrugerea recoltelor si a turmelor de animale domestice ca urmare a unor calamitati
naturale avea la baza actiunile rdu-voitoare ale unor vrdjitoare ce puteau controla
vremea. Una dintre lucrarile ce avea sa contribuie la raspandirea acestei credinte a
fost cea a lui Johannes Nider, Formicarius (1436—-1438). Lucrarea citeaza marturia
lui Stadelein, un presupus vrajitor, care afirma cum, folosindu-se de ajutorul diavolului,
invoca furtuni ca si strice recoltele dusmanilor sii. In celebrul tratat Malleus
maleficarum (1486), Heinrich Kramer si lacob Sprenger citeazd marturia unei
femei acuzatd de vrdjitorie, care detalia cum a provocat, cu ajutorul diavolului, o
ploaie puternica. Pornind de la aceste doua cunoscute tratate, toti teologii implicati
in dezbaterile privind abilitatea vrajitoarelor de a controla vremea erau de acord
asupra unui aspect: vrdjitoarele nu puteau controla singure elementele naturii,
aveau nevoie de ajutorul diavolului pentru a provoca calamitati naturale.

Despre capacitatea diavolului de a controla vremea, asa cum reiese din
scrierile demonologice din Anglia secolului al XVll-lea, a vorbit si Johanna Damaris,
n prezentarea Rulers of the Air: Understanding Weather in English Demonological
Writings, 1584-1691. Potrivit teologilor englezi, diavolul avea puteri mai mici
decét se credea, el neavand capacitatea de a crea din nimic elemente ale lumii
naturale (aceasta o putea face doar Dumnezeu). Tot ce putea face diavolul era sa
influenteze anumite forte ale naturii, ce fusesera insa create de Dumnezeu. Tratatele
demonologice din Anglia secolului al XV1I-lea erau, de asemenea, de acord Tn ceea
ce priveste existenta unei legaturi intre vreme, Diavol si corpul uman. Potrivit lui
John Brinley (A Discovery of the Impostures of Witches, 1680), datorita afinitatilor
sale aeriene, diavolul putea intra in corpul uman prin diferitele sale orificii,
influentand mintile oamenilor si jucandu-le feste.

Daca Johanna Damaris a fost interesatd mai mult de dezbaterile intelectuale,
Ane Ohrvik s-a aplecat in prezentarea sa'® asupra modului in care acestea au fost
puse in practica in cadrul proceselor intentate persoanelor acuzate de vrdjitorie in
Norvegia la Tnceputul epocii moderne. In cele 924 de procese documentate, un
numar destul de ridicat daca ne raportam la populatia Norvegiei, au fost condamnate la
moarte 307 persoane (dintre care 50 de barbati, iar restul, femei). Prima condamnare la
arderea pe rug pentru vrajitorie a avut loc in 1570, iar ultima in 1695. Peste 30%
dintre sentintele capitale au fost pronuntate in nordul indepartat, desi zona avea

10 Boundaries of Witchcraft: Conceptualizations of the Human-Nature Relationship in Early
Modern Norwegian Witchcraft Trials.
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doar cca. 3 000 de locuitori (aproximativ 0,8% din populatia de atunci a Norvegiei).
Situatia nu se datora insd unei mai largi raspandiri in zona a anumitor credinte,
ci activitatii unor vanatori de vrdjitoare mult mai zelosi, veniti din Scotia, care
foloseau deseori tortura la interogatorii. De altfel, Ohrvik a remarcat ca, in cadrul
proceselor intentate vrajitoarelor in Norvegia, dezbaterile ideologice din cadrul
tratatelor demonologice au avut un rol insignifiant, mult mai prezentd fiind o
atitudine pragmatica impotriva celor care deviau de la ordinea sociald acceptata.

Conceptia corpului uman permeabil, ce poate fi patruns de elementele naturale,
care aparea in tratatele de demonologie din secolul al XVII-lea, se pastreaza in
cultura populard din Finlanda secolului al XIX-lea, regasindu-se in incantatiile
folosite in Carelia. Pornind de la un corpus de aproximativ 360 de incantatii culese
din parohia llomantsi, in Carelia de nord, intre 1816 si 1939, Aleksi Moine a
ardtat’ ca in practicile vindecatoare corpul uman era inteles in relatiile sale cu
mediul Inconjurator. Boala era cauzatd de patrunderea in corp a unui agent daunator
din exterior, iar scopul urmadrit in procesul de vindecare, definitd ca absentd a
durerii, era eliminarea din corp a acestui agent extern. De aceea incantatiile de
vindecare se spuneau cel mai adesea in saund, caci acolo se considera ca este
corpul cel mai receptiv fatd de influentele din exterior.

O alta arie de cercetare a demersurilor de istorie culturald ce analizeaza
interactiunea omului cu natura a fost reprezentatd de Incercarile de a identifica
maniera in care oamenii au folosit diferitele credinte religioase pentru a gestiona
relatiile cu animalele. in cadrul conferintei Human / Nature — Entanglements in
Cultural History, Giulia Zanon'? a incercat si identifice rolul adesea trecut cu
vederea al animalelor in raspandirea catolicismului si a cultului sfintilor in spatiul
italian, la inceputurile modernitatii. Animalele au servit ca figuri simbolice in
iconografie si in naratiunile despre sfinti, devenind emblematice pentru identificarea
sfintilor si a semnificatiilor spirituale atribuite acestora. Dincolo de valoarea lor
simbolicd, animalele au avut si un rol activ in practica religioasd. Sfintii, considerati
a fi mijlocitori intre divinitate si oameni, erau deseori invocati pentru a proteja
animalele, dupd cum o demonstreazd numeroase ex VOto-uri si opere de arta
devotionala.

Aceasta stransa conexiune intre sfinti i animale a facut ca sfantul Francisc
din Paola, comuni din Calabria, Th sudul Italiei, canonizat la inceputul secolului
al XVl-lea, al carui cult era initial legat de protectia marinarilor si a calatorilor pe
mare, sa fie invocat in secolul al XVIII-lea pentru a proteja vitele de epizootii, atat
de catre locuitorii zonelor rurale din campia Padului, cat si de catre muncitorii din
industria textild, pentru care vitele aveau un rol important. Totodatd, animalelor li
s-a acordat un rol important in recunoasterea prezentei divine mai ales atunci cand

11 ip prezentarea intitulata Wounds, Diseases, and Health: Human Bodies in Northern Karelian
Healing Incantations.

12 Prezentarea sa a avut titlul Beasts of Faith: The Role of Animals in Spreading Catholicism
and the Cult of Saints in Early Modern Italy.
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oamenii erau incapabili sa o faca. Astfel, animalele au facilitat atat in mod direct,
cat si indirect, raspandirea devotiunii religioase in Peninsula italica la inceputurile
epocii moderne.

Unele studii de istoria animalelor au atras atentia asupra rolului important
avut de necuvantitoare in dezvoltarea medicinei moderne. Astfel, dupd cum a
aratat Domenico Bertoloni Meli, Robert Boyle, in Incercarea sa de a intelege
circulatia sangelui, precum si Alexander Monro, in prelegerile sale de anatomie,
s-au bazat amandoi in mare masura pe experimentele pe animale si pe vivisectie'®.
Rolul avut de animale in practica medicala a folosirii apelor minerale cu scop curativ in
Italia secolului al XVI-lea a fost analizat de Andrea Toffolon'*. Proprietitile terapeutice
ale apelor minerale au fost recunoscute inca din Antichitate, fiind adesea asociate
cu diverse practici de vindecare care implicau si animalele. Examinand o serie de
tratate medicale, literaturd de calatorie si alte texte tiparite in Renastere, Toffolon a
evidentiat existenta unui curent de gandire ce considera ca stiinta medicala se poate
imbogati prin studierea animalelor, cici acestea au capacitatea de a se vindeca
singure, fard nicio interventie din exterior. Unul dintre reprezentantii acestui curent
de gandire a fost medicul italian Leonardo Fioravanti®®, potrivit caruia animale
bolnave au capacitatea de a se vindeca singure, cu voia lui Dumnezeu si gratie
inzestrarilor primite de la naturd. Dupd cum a aritat Monica Mattfeld'®, analogiile
dintre oameni si animale, fie ele la nivel simbolic, filosofic sau fiziologic, au avut
un rol important in dezvoltarea medicinei si In Secolul Luminilor, modeland
gandirea si practica medicala din aceasta epoca.

Animalele au fost prezente nu doar in discursul stiintific si In viata de zi cu zi
a oamenilor de la inceputurile modernitatii, ci si In visele acestora. Prezenta si
semnificatia animalelor n experienta onirica si In literatura dedicatd descifrarii
viselor au fost remarcabile de-a lungul timpului. Traditia medievala a descifrarii
viselor, care o continua de fapt pe cea anticd (vezi in acest sens tratatul lui
Artemidorus, Oneirocritica), evalua prezenta onirica a diferitelor animale fie ca un
semn bun, fie ca un semn rau. O decodificare mai elaboratid a fost furnizata in
timpul Renasterii, dupd cum a aratat Alessandro Arcangeli'’. Cel mai articulat si
respectat tratat despre vise din aceastd perioada a fost scris de Girolamo Cardano®,
care a oferit o interpretare mai nuantatd decadt dihotomia simplistd bun — rau,
aratand cd aceeasi imagine poate avea semnificatii diferite In diverse contexte.

13 Domenico Bertoloni Meli, Early Modern Experimentation on Live Animals, in ,,Journal of
the History of Biology”, Vol. 46, No. 2, 2013, p. 199-226.

14 1n prezentarea cu titlul Animals at Spas: Medicine, Culture and the Non-human in Early
Modern lItaly.

15| eonardo Fioravanti, Dello specchio di scientia universale, Venetia, 1583.

16 Monica Mattfeld, Animals, in Lisa Smith (ed.), A Cultural History of Medicine in the Age of
Enlightenment, Bloomsbury Publishing, 2023, p. 73-102.

17 Alessandro Arcangeli, Renaissance Dream Cultures, Routledge, 2025.

18 Girolamo Cardano, Somniorum synesiorum omnis generis insomnia explicantes libri quatuor,
Basel, 1562.



7 Relatia omului cu natura in cercetérile de istorie culturald din ultimele decenii 95

Tratatul, tiparit la Basel in 1562, continea reguli de interpretare a viselor, oferind
totodata o lista de subiecte onirice si semnificatia lor generala. Reflectand obsesia
din epoca pentru sistematizarea (si controlul astfel dobandit asupra) cunoasterii,
Cardano trateaza intr-o sectiune speciald visele despre animale, analizand 1n capitole
detaliate ce Inseamna sa visezi animale mici, animale care se tarasc, pesti, pasari,
patrupede, animale sélbatice si domestice, pentru a incheia cu visele despre materia
si excrementele animalelor: piele, par, coarne, unghii, balegar si urina.

Omniprezente in societatile umane, animalele au influentat asadar, in diferite
moduri, viata fiecarui individ, de la cel mai umil taran la cel mai bogat aristocrat.
O alta directie de cercetare abordatd in ultimele decenii de istoria culturala a fost
Tncercarea de a identifica modul in care animalele, reale sau imaginare, au fost
folosite de catre oamenii din Europa, America, Asia si Africa pentru a forma, apara,
contesta sau depasi granitele identitatilor individuale sau colective. Principalele
linii directoare ale acestui proces in Europa la Tnceputul epocii moderne au fost
analizate de studiile cuprinse in volumul Animals and Early Modern Identity®.

Tn prezentarea sa, Jacqueline Holler? a incercat sa identifice rolul avut de cai
in acest joc al identitatilor in coloniile americane ale Spaniei, acolo unde calul
reprezenta o aparitie noud, fiind pus in legdturd cu puterea coloniala spaniola.
Conchistadorii spanioli au adus in America o traditie a calaritului construita in jurul
ideilor de masculinitate, crestinism, cavalerism si aristocratie. Semnificativ in acest
sens este faptul cd in dictionarele spaniole din secolul al XVIII-lea, cuvantul
caballero este definit ca avand doua intelesuri: calaret, dar si aristocrat. Initial, in
coloniile americane indigenilor de rand li s-a interzis sa calareasca; totusi, aristocratii
indigeni puteau cere un permis de célarie, in masura in care isi permiteau sa pliteasca
pretul extrem de ridicat al unui asemenea animal®!. Treptat insa, extinderea sistemului
haciendelor a impus folosirea indigenilor, dar mai ales a metisilor pentru pazirea
calare a vitelor. Pornind de la tratatele de calarie tiparite in epocd, dar mai ales de
la arhivele inchizitoriale, Jacqueline Holler a incercat sa identifice modul in care
populatia locala s-a raportat la aceasta identitate de sorginte aristocratica a calaretului
spaniol. Inregistrarile proceselor intentate de Inchizitie unui numér mare de persoane
acuzate de practici superstitioase sunt pline de mentiuni privind folosirea unor
ierburi pentru sporirea calititilor de calaret. Intotdeauna acuzatii mentionau ci au
iarba respectiva de la un indigen. Folosirea acestor afirmatii ca o dovada a faptului
ca indigenii utilizau intr-adevér asemenea practici magice pentru sporirea calitétilor
de caldret trebuie insa privitd cu oarecare rezerve. De vreme ce Inchizitia nu
ancheta indigenii, aruncarea responsabilititii asupra acestora putea reprezenta o
strategie de dezvinovdtire la indemana acuzatilor. Totusi, Holler vorbeste despre
aparitia in Noua Spanie, pand la jumatatea secolului al XVII-lea, a unei noi

19 Pia F. Cuneo (ed.), Animals and Early Modern Identity, Ashgate, 2014.

20 Titlul prezentdrii a fost Natural and Supernatural Horsemanship: Humans, Magic, and
Horses in Early Colonial New Spain (1520-1650).

21 Pretul unui cal reprezenta aproximativ salariul pe opt luni al administratorului unei hacienda mari.
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identitati construite in jurul calaritului, specifica claselor de jos, in special indigeni
si metisi, ce avea sd o inlocuiasca pe cea spaniold, de sorginte aristocratica. Acest
,calarit supranatural” (numit astfel pentru ca implica folosirea diferitelor practici
magice pentru sporirea calitatilor de calaret) avea sa stea la baza viitoarei culturi
cowboy din America de Nord. De altfel, traditia ,,célaritului natural”, de sorginte
spaniold, nici nu mai este prezenta in Mexicul actual.

Dincolo insa de folosirea de catre diferite categorii sociale a animalelor reale
sau simbolice pentru a-si construi o identitate de grup, de-a lungul istoriei oamenii
au incercat in mod constant sd identifice acele insusiri care si ii diferentieze de
animale si sa 1i situeze deasupra acestora. Aceasta incercare recurentd de a separa
omul de animale reiese, spre exemplu, dintr-o gama larga de scrieri din perioada
modernd timpurie. Analizand reprezentarile animalelor in texte legislative, religioase,
literare, stiintifice si politice din Anglia, in perioada 1558-1649, Erica Fudge?®
intotdeauna nevoie, pentru a se diferentia de animale, de un adaos extern: proprietate,
civilizatie, educatie, stipanirea lumii naturale. Ideea ca atributele care 1i diferentiau
pe oameni de animale nu erau naturale, Innascute ci trebuiau cultivate din exterior,
era una angoasantd. De aici importanta acordatd asertiunilor lui René Descartes,
potrivit cdruia toti oamenii poseda ratiune, in vreme ce animalele sunt ca niste
mecanisme fara simtire. Specificitatea oamenilor era datd asadar de faptul ca acestia
erau singurele fiinte inzestrate cu ratiune si simtire. Teoriile explicative diferite,
precum cea care pornea de la scrierile lui Plutarh, potrivit caruia animalele sunt
rationale si simtitoare, au devenit marginale, fiind promovate de putini intelectuali,
o exceptie notabila fiind Michel de Montaigne.

Ilustrativa pentru disputele intelectuale asupra a ceea ce asigura specificitatea
oamenilor este istoria englezului William Bankes si a calului sdu Morocco, ale
carui spectacole au fost extrem de populare intre 1588 si 1605, initial in Londra
apoi in Anglia si 1n toata Europa occidentald, din Paris, Orleans, Lisabona, Roma si
pana in Frankfurt. Calul era prezentat ca posedand inteligentd, céci putea, printre
altele, sa aleagd din public pe cei care purtau ochelari, sa distingd fecioarele si
prostituatele sau si numere monezi. in spectacolele pentru publicul englez, cand i
se poruncea s se incline 1n fata Elisabetei I, Morocco se supunea, Insa cand i se
cerea si faca acelasi lucru in fata lui Filip al Il-lea, calul isi arita dintii. In urma
spectacolelor sustinute in Orleans, Bankes si calul sdu au fost arestati si condamnati sa
fie arsi pe rug pentru vrajitorie, insa s-au salvat atunci cand Morocco s-a inchinat in
fata crucii purtatd de un preot local, aratand astfel ca puterile calului nu vin de la
diavol. Cazul Iui Morocco a fost amplu dezbatut de catre intelectualii de la sfarsitul
secolului al XVI-lea si inceputul secolului al XVII-lea, céci, chiar daca era determinat
de trucuri sau vrajitorie, comportamentul calului era tulburator, zdruncinind nsasi
temelia pe care se baza distinctia intre animale si oameni: capacitatea acestora din

22 Erica Fudge, Perceiving Animals: Human and Beasts in Early Modern English Culture,
Palgrave Macmillan, 2000.
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urmd de a avea ratiune®. Pornind de la aceastd distinctie, naturalistul suedez Carl
Linaeus includea in cea de a zecea editie a lucrarii sale Systema Naturae, intre
subspeciile umane, pe Homo ferus, omul sélbatic, intors la salbaticia primordiala
pentru ca a decidzut din umanitate, pierzindu-si capacitatea de a rationa®. Tot Tn
acelasi discurs 1si are radécinile si ,,descoperirea” in Epoca Luminilor a ,,copilului
salbatic”, crescut de animale de la o varsta frageda, departe de societatea oamenilor.

Criza biodiversitatii si schimbarile climatice din societatea contemporana au
facut ca apelurile catre oameni de a se ,reconecta cu natura” sia devina tot mai
puternice. In acelasi timp, lipsurile antropocentrismului au inceput sa fie aritate, la
cumpdna secolelor al XX-lea si al XXI-lea, odatd cu aparitia postumanismului,
curent filozofic si cultural ce critica umanismul si ideile sale devenite traditionale
despre conditia umana, ratiune si liberul arbitru. Lucrari erudite, si Tn mod necesar
militante, precum cea publicati de Jean-Marie Schaeffer?®, neaga caracterul exceptional
al oamenilor, argumentand ca acestia sunt doar o specie de animale, printre multe
altele.

Bazandu-se pe fenomenologia lui Edmund Husserl si Maurice Merleau-Ponty,
dar si pe lucrarile Iui Eric Havelock si Walter Ong despre influenta pe care a avut-0
trecerea de la o culturd orala la una scrisa asupra modului de a gandi al mintii umane,
David Abram? a aritat cd aparitia scrisului a fost responsabild de modificarea
modalitatilor in care omul s-a raportat la natura inconjuratoare. In culturile orale nu
exista acea alienare a omului fatd de natura, ce avea sa atingd punctul culminant in
societatile moderne.

Reconceptualizarea relatiilor cu natura a dus la revenirea asupra definitiilor
anterioare ale umanititii. incercand si formuleze o noui teorie asupra a ceea ce
inseamnd si fi om, Samantha Frost definea oamenii ca fiind creaturi bioculturale?’.
Corpul uman nu mai este perceput ca fiind distinct de natura, ci strans corelat cu
aceasta, ca urmare a permeabilitatii membranelor celulelor, care ingaduie un schimb
constant de substante, la nivel celular, cu mediul inconjurator. Desi bazadndu-se pe
argumente cat se poate de diferite, este aceeasi idee a permeabilititii corpului
uman, pe care o regasim in tratatele occidentale de demonologie din secolul
al XVII-lea si in cultura populara din Finlanda secolului al XIX-lea. Insa, potrivit

23 Erica Fudge, Brutal Reasoning: Animals, Rationality and Humanity in Early Modern England,
Ithaca, Cornell University Press, 2006, p. 123-146.

24 Tn prima editie a lucrarii Systema naturae, sive regna tria naturae systematice proposita per
classes, ordines, genera, & species (1735), Linaeus imparte oamenii in cinci specii, si anume: Homo
africanus niger, Homo americanus rubescens, Homo asiaticus fuscus si Homo europeanus albescens.
Tn 1758, in cea de-a zecea editie a Systema naturae, Linaeus postuleazi existenta unei singure specii
umane, Homo sapiens, impartitd in mai multe subspecii, caracterizate printr-o culoare a pielii si un
comportament specific.

%5 Jean-Marie Schaeffer, La fin de I’exception humaine, Paris, Gallimard, 2007.

2% David Abram, The Spell of the Sensuous: Perception and Language in a More-Than-Human
World, New York, Pantheon Books, 1996.

27 Samantha Frost, Biocultural Creatures: Toward a New Theory of the Human, Durham and
London, Duke University Press, 2016.
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Samanthei Frost, nu numai factorii fizici, ci si cei culturali, cum ar fi crizele
sociale, determina modificari la nivel molecular. De aici descrierea omului ca o
fiinta bioculturala.

Dihotomia om — natura, alimentatd de o viziune antropocentrica ce situcaza
omul deasupra naturii, a fost criticatd in ultimele decenii si de catre antropologi.
Interesul pentru studierea cosmologiilor societdtilor preindustriale dateaza de acum
aproape un secol, de la aparitia cartii lui Paul Radin, Primtive Man as Philosopher
(New York, 1927). Aceasta directie de cercetare avea sa fie continuata de catre
A. Irving Hallowell?®, cel care a folosit pentru prima oard termenul de ,,ontologie”
pentru a desemna viziunile asupra lumii prezente in societatile native din America
precolumbiana, aratand ca aceste populatii au teorii speculative despre esentele sau
principiile ultime ale tuturor lucrurilor, la fel de sofisticate precum cele din
societatile occidentale. Lucrarile in acest domeniu s-au Tnmultit in ultimele decenii,
unii specialisti vorbind de o adevaratd ,turnurda ontologica” in antropologie.
Iustrativa pentru aceastd orientare metodologica este cartea lui Philippe Descola,
Par-dela nature et culture?®.

Student al lui Lévi-Strauss, Descola clasifica ontologiile conform unei matrice
structurale duale: spirit (suflet, minte) — materie (corp, substanta fizica). Potrivit
etnografului francez, animismul implica credinta cd oamenii sunt consubstantiali cu
toate celelalte forme de viatd In ceea ce priveste spiritul, nu insd si materia.
Animalele si plantele ar avea astfel suflete si minti similare cu ale oamenilor, cu
propriile societdti si samani. Credintele animiste sunt raspandite printre societatile
de vanatori-culegatori precum populatia Achuar si triburile invecinate, pe care
Descola le-a studiat Tn regiunea Amazonului superior. Totemismul, Tntalnit mai
ales in Australia, dar si la nativii din America de Nord, este credinta conform céreia
oamenii Tmpartasesc atat partea materiala cat si pe cea spirituala cu celelalte forme
de viata, dar si cu elemente ale naturii neinsufletite. Ca si in cazul animismului,
ontologia totemista este specificd triburilor de véanatori-culegitori. Analogismul
sustine cd oamenii diferd atat fizic, cat si spiritual de alte fiinte, dar ca exista
calitati si fluxuri care leagd Intr-o vasta retea toate formele de viatd. Exemple ale
acestei ontologii se gasesc in China traditionald, la populatia Nahuatl din Mexic,
dar si in Europa preindustriala. Fie cd era vorba de influentele astrologice sau de
calitatile (cald, rece, umed, uscat) din medicina galenica, diferite tipuri de legaturi
subtile erau cele care teseau ordinea universului in cultura europeand premoderna.
Dupa revolutia industriald, lumea tehnologicd moderna avea sé fie nsa caracterizata de
un nou tip de ontologie, naturalismul. Potrivit acestei ontologii, toate fiintele vii
sunt facute din aceeasi substantd materiald, sunt supuse acelorasi legi fizice, oamenii
fiind insa puternic separati de natura prin latura spirituala, fie ca e vorba de ratiune
la Descartes, limbaj la Chomsky sau constiintd la unii filosofi moderni®. Aceasta

28 A, Irving Hallowell, Culture and Experience, Philadelphia, University of Pennsylvania Press,
1955.

2 Philippe Descola, Par-dela nature et culture, Editions Gallimard, Paris, 2005.

30 Un tabel sintetic al celor patru tipuri de ontologii in Ibidem, p. 221.
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demonstratie a lui Descola, potrivit careia naturalismul nu este o ontologie universala,
superioara din punct de vedere filozofic altor ontologii, a fost preluatd si in alte
domenii de cercetare, inclusiv de istoria animalelor.

In cadrul conferintei de istorie culturald de la Rovaniemi, Alexandru Stermin
aratat, pornind de la studierea triburilor indigene contemporane din doua rezervatii
situate in centrul Braziliei, Umutina si Xingu, cum, in ontologia animista, intreaga
natura insufletitd este folositd pentru a raspunde la intrebdrile existentiale legate de
viatad si moarte. Insa si in cadrul culturii occidentale moderne unii indivizi, avand
de reguld, dintr-un motiv sau altul, o pozitie marginald, se pot raporta in mod
diferit la naturd. Hannu Salmi® a analizat relatia pe care a dezvoltat-0 cu natura
Frans Leijon (1878-1947), un finlandez care si-a pierdut vederea si auzul la o
varsta frageda. Ca si Helen Keller (1880—-1968), un alt caz de ,,copil salbatic”
(Homo ferus, in clasificare lui Linaeus) celebru in epoca, Frans este educat intr-0
scoald speciald pentru orbi si surzi, fiind invatat, printr-o metoda dedicata, sa
citeasca si sd scrie. Primeste apoi o bucata de pamant pe care o cultiva cu legume,
devenind un membru obisnuit al societatii. Cazul lui Frans Leijon a fost mediatizat
in presa vremii, fiind socotit un exemplu al importantei pe care il are procesul
educativ, prin care un om este readus de la stadiul de salbaticie inapoi la civilizatie.
Un scop similar I-a avut si publicarea memoriilor lui Frans. Dincolo insa de
apologia educatiei si civilizatiei, printre randuri gasim si o altd manierd de a se
raporta la natura, specificd mai curdnd unei ontologii animiste decat celei naturaliste la
care adera societatea 1n care se nascuse Frans. Acesta vorbeste, la un moment dat,
despre grija cu care 1si cultiva plantele: ,,Cred cé daca as rani radacinile plantelor,
le-ar durea la fel de tare precum m-ar durea pe mine daca cineva m-ar calca pe
picior”.

Dezbaterile privind specificitatea omului si relatia acestuia cu natura, din
biologie, filozofie si antropologie, au dus la o reconceptualizare a istoriei ca
disciplind academica. De la o stiinta, prin definitie, umanista, istoria devine acum
un demers interogativ ce nu mai are in centrul sdu omul (more-than-human history).
lustrativd in acest sens este cartea lui J.R. McNeill despre imperii, nu ale
oamenilor, ci ale tAntarilor®, O istorie traditionald a zonelor de pe coastele atlantice
ale celor doud Americi, precum si a insulelor din Marea Caraibilor, din secolul
al XVll-lea si pana la inceputul secolului XX, relateazd despre confruntarile
politice si militare intre marile puteri europene, Spania, Franta, Olanda si Anglia
pentru controlul asupra coloniilor americane, apoi despre lupta acestora din urma
pentru obtinerea independentei, punand accentul pe ideologii, institutii si rolul unor

Sla

31 Prezentarea sa a avut titlul Love and Death — An Ecoexistentialist Approach to the Human-
Nonhuman Animal Relationship in Two Indigenous Communities from Brazil.

32 prezentarea intitulati No More Than Human History: Exploring Human/Nature Entanglements
in a Life of a Deafblind.

3 J.R. McNeill, Mosquito Empires: Ecology and War in the Greater Caribbean, 1620-1914,
Cambridge, Cambridge University Press, 2010.
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personalitati precum George Washington, Toussaint Louverture si Simon Bolivar.
Principalii actori istorici in cartea lui McNeill, in aceastd perioada, pentru aceasta
zond geografica, sunt insa doua specii de tantari: Aedes aegypti, responsabila
pentru transmiterea febrei galbene si Anopheles quadrimaculatus, prin intepaturile
cdreia se transmite malaria. Gradul diferit de imunitate la aceste doud boli virale si
infectioase, mai ridicat in randul autohtonilor ca urmare a unui contact mai
indelungat cu agentii patogeni (si implicit o rata redusa a mortalitatii), respectiv
mai scazut in randul europenilor (ceea ce avea sd duca la o ratd mare a mortalitatii
in randul acestora), a fost cel care a influentat in mod decisiv cursul evenimentelor
in regiune ntre 1620 si 1914.

Eric Baratay a propus o lirgire si mai mare a domeniul investigatiei istorice,
care ar trebui sa isi propuna sd studieze nu numai relatiile dintre oameni si animale,
ci sa incerce sa reconstituie punctul de vedere al animalelor insasi®. Incercand si
raspunda criticilor ce acuza acest tip de demers istoriografic de antropocentrism,
caci sursele folosite sunt in general create de om si privesc intr-o mai mare masura
animalele domestice, folositoare sau de companie, decat pe cele silbatice sau
daunatoare (sobolanii din orase, de exemplu), Baratay foloseste teorii si concepte
din zoologie, medicind veterinara, etologie si etnologie. O istorie a diferitelor
specii de animale este Inlocuitd cu istorii biografice, care incearca sa reconstituie
experientele unui anume individ, intr-un anumit moment si intr-un anumit spatiu
geografic. Astfel, volumul lui Baratay, Biographies Animales este alcatuit din studii
de caz ce incearca si reconstituie trairile a zece animale: Zarafa (1825-1840),
girafa regelui Carol al X-lea al Frantei; Warrior (1908-1941), un cal folosit pe
campul de lupta de armata britanica in primul razboi mondial; magarul Modestine,
tovarasul de célatorie al Iui Robert Louis Stevenson (1878); Islero, un taur ce a
luptat in coridele din Spania (1947); Consul, un cimpanzeu de la gradina zoologica
din Manchester (1893-1894); Meshie, un pui de cimpanzeu detinut de familia
Raven (1930-1934); Bummer si Lazarus, doi cdini vagabonzi din San Francisco
(1861-1863); Pritchard, cainele de vanatoare al lui Alexandru Dumas (1845-1850);
Bauschan, céinele ce-1 insotea in plimbarile sale pe Thomas Mann (1915-1920) si
Douchka, ciobanescul german companion al lui Colette Audry.

Stransa legaturd intre biologie si culturd a fost subliniatd de cercetarile din
ultimele decenii atat in cadrul stiintelor naturii, cat si in cel al stiintelor umaniste.
Iar studierea celor doua domenii ca fiind interconectate s-a dovedit a fi fructuoasa
din punctul de vedere al rezultatelor cercetarii. Spre exemplu, introducerea in teoria
evolutionistd a conceptului de culturd, definitd drept cunoasterea obtinuta prin
interactiunile sociale cu membrii aceleiasi specii si transmisa de-a lungul mai multor

generatii, a facut ca accentul explicativ si se mute de la ,,egoismul genelor”®,

34 Eric Baratay, Le point de vue animal. Une autre version de [’histoire, Paris, Editions du Seuil,
2012.

% Sintagma face trimitere la cartea lui Richard Dawkins, The Selfish Gene, Oxford, Oxford
University Press, 1976.



13 Relatia omului cu natura in cercetérile de istorie culturald din ultimele decenii 101

la dobandirea capacitatilor cognitive care le-au permis hominizilor sa invete si sa
transmita mai departe abilitdti precum aprinderea unui foc si realizarea unei unelte
de piatrd®. Cresterea dimensiunilor creierului, de la Homo habilis (acum circa
2,4 — 1,5 milioane de ani), al carui creier era putin mai mare decit al unui cimpanzeu,
la Homo sapiens modern, ce are un volum aproape triplu al cutiei craniene, este
desigur legatd de sporirea aportului carnii In alimentatie si de evolutia hranei gatite.
Rata ridicatd de expansiune si, mai important, modificarile in structura creierului
uman, au fost insd puse in legdturd si cu o necesitate crescutd de a rezolva
problemele sociale aparute intr-o societate umana ce devenise tot mai complexa.
Teoria evolutiei determinata de cultura indica un fel de actiune retroactiva, in care
eficienta sporita a Invatarii sociale a creierului incurajeaza dezvoltarile culturale
care, la randul lor, incurajeazd o mai mare eficientd, care determind dezvoltari
culturale mai complexe ce necesitd o eficientd si mai mare, si asa mai departe®.
Astfel, dezvoltarea de-a lungul perioadei paleolitice a unei tehnologii din ce in ce
mai complexa de obtinere a uneltelor de piatra se explicd prin interactiunile dintre
evolutia cognitiva, ce a permis aparitia in mintea oamenilor a structurilor necesare
pentru elaborarea acestei tehnologii complexe, si evolutia culturald, ce a permis
dobandirea abilititilor de a invata si transmite mai departe cunostintele®®.

Potrivit neurobiologului american Terence Deacon, limbajul uman 1isi are
originea in dobandirea de catre Homo sapiens, definit ca Homo symbolicus, a abilitatii
de a folosi simboluri®. Analiza pleaca de la observatia filosofului american Charles
Sanders Peirce, conform céruia, pentru ca procesul de semnificare sa functioneze,
trebuie sa existe o relatie triadicd intre semn, obiectul sdu si un tert, numit
interpretant’®. Potrivit acestei relatii, Peirce clasificd semnele in iconi, indici si
simboluri. Un icon este un semn care se referda la obiectul pe care-1 denota prin
simpla asemdnare cu acesta. Un indice este un semn care se referd la obiectul pe
care-1 denota in virtutea unei calitati pe care o are In comun cu acesta. Fumul este
un indice pentru foc, barometrul coborat si aerul umed sunt un indice al ploii, o
giruetd este un indice al directiei vantului, iar steaua polara este un indice care ne
aratd in ce directie este nordul. Cele mai complexe tipuri de semne sunt insa
simbolurile. Un simbol este un semn care se referd la obiectul pe care-1 denota in
virtutea unei legi, de obicei o asociere de idei generale, care determina interpretarea

3% Gary Tomlinson, Culture and the Course of Human Evolution, Chicago and London, The
University of Chicago Press, 2018.

37 Alexander V. Markov, Mihail A. Markov, Runaway Brain-Culture Coevolution as a Reason
for Larger Brains: Exploring the ,, Cultural Drive” Hypothesis by Computer Modelling, in ,,Ecology
and Evolution”, vol. 10, 2020, p. 6059-6077.

38 Dietrich Stout, Stone Toolmaking and the Evolution of Human Culture and Cognition, Tn
,.Philosophical Transactions of the Royal Society B: Biological Sciences”, vol. 366, 2011, p. 1050-1059.

39 Terrence Deacon, The Symbolic Species: The Co-Evolution of Language and the Human Brain,
London, The Penguin Press, 1997.

40 Charles S. Sanders, Semnificatie si actiune, Bucuresti, Humanitas, 1990, p. 280-287.
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simbolului ca referindu-se la acest obiect*’. in cazul simbolurilor, legitura intre
semn (ceea ce Saussure avea sa numeasca semnificant) si obiectul sau (semnificat,
la Saussure) este pur conventionala. Aceasta capacitate de a stabili si de a transmite
mai departe, de-a lungul generatiilor, o legatura conventionala intre un semn si
obiectul sau este cea care 1-a diferentiat pe Homo sapiens de ceilalti hominizi.
Autori precum Jesper Hoffmeyer au aritat insd cd semioza este o parte
intrinsecd a vietii, caci orice forma de viata, fie ea cat de primitiva, este implicata
ntr-un proces de creare de semnificatii*?. Astfel, etologii au aritat ca printre mecanismele
folosite de animale pentru a se apara de pradatori se numara si folosirea semnelor.
De exemplu, iepurele sélbatic, atunci cand vede o vulpe apropiindu-se de el in
camp deschis, in loc sa fuga, se ridica pe picioarele din spate, semnalandu-i astfel
vulpii cd a vazut-o. Comportamentul iepurelui se explicd prin faptul cd viteza
acestuia este mult superioara celei a vulpii. Ridicandu-se pe picioarele din spate,
iepurele 1i transmite vulpii mesajul: ,,Te-am vazut, stii foarte bine cd nu ai nicio
sansa sd ma prinzi, asa ca ai face bine sa ne scutesti pe amandoi de efortul inutil de
a fugi”. Iar vulpea intelege mesajul si pleacd mai departe, ldsand iepurele in pace®.
Daca definim cultura ca un set de comportamente ce transmit o semnificatie
si care sunt perpetuate de-a lungul mai multor generatii, atunci putem vorbi de o
culturd a animalelor, cel putin in cazul unor fiinte sociale complexe, cum sunt
elefantii. in cadrul conferintei de istorie culturald de la universitatea din Rovaniemi,
Sandra Swart* a aratat cit de importanta este transmiterea culturald a comportamentelor
semnificante la elefanti. La sfarsitul anilor 1970, atunci cand a fost infiintat Parcul
National Pilanesberg in Africa de Sud, s-a incercat crearea de la zero a unui intreg
ecosistem, bazat pe relatia pradd — pradator. Intre animalele aduse s-au numdrat si
elefantii. Toti elefantii adusi erau insd orfani. Si pentru ca nu crescuserd intr-un
grup, alaturi de adulti care sa 1i invete s decodeze mesajele transmise de alte
animale, dar si de oameni, elefantii adolescenti nu au stiut pur si simplu cum sa se
comporte cu celelalte specii de animale din jur si cu oamenii. Rezultatul a fost
izbucnirea a numeroase conflicte care s-au soldat cu moartea multor animale,
inclusiv oameni. Solutia a fost reprezentatd de aducerea in rezervatie a unor
elefanti adulti, care treptat i-au invatat pe adolescenti cum trebuie sa se comporte.
Procesul de creare si transmitere a semnificatiilor nu este Insa specific
organismelor complexe, ci apare chiar si la nivel celular. De pilda, daca interpretam
reproducerea sexuata ca un proces semiotic, genomul este semnificantul, ontogeneza
semnificatul, iar interpretantul este oul fertilizat. Potrivit lui Hoffmeyer, astfel de

41 lbidem, p. 277.

42 Jesper Hoffmeyer. Signs of Meaning in the Universe, Bloomington, Indiana University Press,
1996.

43 Anthony J.F. Holley, Do Brown Hares Signal to Foxes?, in ,Ethology”, vol. 94, 1993,
p. 21-30.

4 Conferinta sa a avut titlul History for the End of the World: Finding New Futures in Our
Animal Past.
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relatii triadice intre semn, obiectul sdu si un interpretant sunt pretutindeni in jurul
nostru. lar pentru a studia producerea de semnificatii, ca proces ce apare la orice
nivel al vietii, a aparut o noud disciplind academica, numitd biosemiotica®.

Pentru istoria culturald, implicatiile rezultatelor cercetdrilor din ultimele
decenii din antropologie, primatologie comparativa, etologie, lingvistica, semiotica,
psihologie si geneticd sunt profunde. Linia de demarcatie intre cultura si naturd
devine tot mai subtire, istoria nemaiputind fi inteleasa in afara biologiei, si viceversa.
Dacé definim cultura ca un set de comportamente invétate carora li se oferd o
semnificatie, atunci devine evident ca domeniul culturii nu mai este rezervat exclusiv
oamenilor, ci si animalelor si chiar plantelor®®. De aceea, conferinta dedicatd
studierii modul in care cercetarile de istorie culturala au abordat si trebuie sa
abordeze in viitor relatiile omului cu natura s-a incheiat cu un adevarat manifest al
lui Marek Tamm, care a pledat pentru un nou tip de demers istoriografic, istoria
bioculturald*’. Demersul istoric trebuie sd incerce in continuare sd identifice
semnificatiile, acceptdnd insa in acelasi timp cd producerea acestora nu este un
monopol al oamenilor. Fara sa ceara renuntarea la cercetarea istorica traditionala,
istoria bioculturala este insd intr-o masurd si mai mare pluridisciplinari. Indemnéand
practicantii sai sd foloseascd rezultatele cercetdrilor din stiintele naturii, care de
reguld nu sunt familiare istoricilor, istoria bioculturala 1i determina astfel pe istorici
fie mai creativi si sa 1si imbogateasca orizontul cercetarii.

THE RELATIONSHIP BETWEEN HUMAN BEINGS AND NATURE
IN CULTURAL HISTORY STUDIES IN THE LAST DECADES

Abstract

The aim of this article is to identify the central topics and directions in the cultural history of
ideas about relationships between human beings and nature, how these have developed over time and
how they are embedded in everyday practices, institutions and relationships. One relevant topic of
discussion in this field is the relationship between historical research and emerging epistemological
and ontological approaches questioning human-centered understandings of “culture” and “agency”.
These approaches challenge traditional assumptions that emphasize the dominance of human agency.
History is not considered any more as being shaped by human agency alone, but by the actions of
various living beings. Historical narratives were thus expanded to include more-than-human,
multispecies perspectives.

Keywords: multispecies history, more-than-human history, biocultural history, culture/nature
dualism, biosemiotics.

45 Jesper Hoffmeyer, Biosemiotics: An Examination into the Signs of Life and the Life of Signs,
Scranton, University of Scranton Press, 2008.

4 Vezi in acest sens Anthony Trewavas, Plant Behaviour and Intelligence, Oxford, Oxford
University Press, 2014 si Stefano Mancuso, Alessandra Viola, Brilliant Green: The Surprising History
and Science of Plant Intelligence, Washington, DC, Island Press, 2015.

47 In prezentarea intitulatd Towards a Biocultural History: A Manifesto.
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